ETICA Y ECLIPSE DE DIOS *

Gonzalo Gamio Gehri

De noche la distancia
parece so6lo oscuridad, la tiniebla
que no separa sino por los ojos.

PEDRO SALINAS, La voz a ti debida

1.- Modernidad, religion y escepticismo. Las razones del Eclipse.

En térmnos ideoldgicos, la cultura moderrizal menos en una de sus versiones mas
influyentes- se ha definido a si misma como una civilizagi@streligiosa En ella, el

centro de gravedad en lo relativo a la configuracion y justificacion de las creencias
tréese del conocimiento de la realidad, de la conduccion de la vida o de la construccion
de la identidadtse ha desplazado del discurso teista y de la experiencia comunitaria
hacia el reino de léibertad subjetiva Es hoy el individuo (entendido como etact
racional o como sujeto de emociones) la genuina fuente de certezas en torno al sentido
de la realidad, sus instituciones y valores. La famosa expresion de Kant acerca de que la






caso del pensamientque ha sido atribuido (de un modo por demas discutildhéyran

y a Sexto Empiricotsino mas bien del habito sistematico de considerar criticamente, de
sobrepasar a través @e 3G X UR W U D E D MRas3/&ha® Ret@rididiz\tels&éto

por afirmar su absoluta esencialidad en la constitucion del sentido, supuestamente
definitivo e inmutable, del saber o del obrar.

Este peculiar escepticismo justifica su actitud eneghb de que, ante sus ojos, la



No obstante, este resultado tiende a borrar los contornos y las determinaciones de
aquello que justamente es relevante para laideli las dimensiones concretas

narrativas, somaticas, histéricas y socialdsl encuentro vivido, encarnado, entre Yo y

Ta. En sentido estricto, el encuentro dialdgico con Dios constituye lo religioso. En esta

linea de pensamiento, aun la investigfgibUDFLRQDO GH ODV 3HVHQFLDV’
metafisica y teoldgice dogmatica) representa la observancia rigurosa de la correlacion

yo zello y un franco, aunque a menudo involuntario, alejamiento del horizonte propio

de la experiencia religiosa.

El privilegio de la perspectiva metafisica y sus desarrollos tecnociéntificos en el seno de

la cultura moderna sobre el elemento interhumano oscurece la posibilidad misma de la
experiencia religiosa y con frecuencia impide que el hombre concreto vislumbre con
claridad su relevancia para la vida humana. Buber caracteriza nuestro tiempo en
WpUPLQRY GH OD H[SHULHQFLD GH OD 3D X&lp§&reD GH OR
Dios /D YRFDFLYQ PRGHUQD SRU HO KDOOD]JR GH 3FHUWF
cogntivas del individuo cuestiona severamente cualquier aproximacion religiosa al
PLVWHULR GH OR 'LYLQR &XDQGR SRU HMHPSOR HO SUR
la determinacion racional de las condiciones de la existencia deimatuso en el

senWLGR 3FOiIVLFR™ GH OD 3:*WHRORJtD erfobcasXestardos \ ODV
verdaderamentiierade la perspectiva de la religion: andamos buscando un andamiaje
conceptual, un criterio de conocimiento de lo absoluto, no anhelamos un Dios que
conmueva nestro espiritu o estremezca los cimientos de nuestro mundo significativo.

Se trata de algo que no genera conflicto ni sobrecogimiento, algo con lo que no
podemos luchar ni podemos amar. Entonces estamos en medio del eclipse. Como en el
eclipse de sol, algee ha interpuesto entre Dios y nosotros, impidiendo su visibilidad,
obstaculizando la percepcion de presencia en nosotros y su irrupcion en nuestro

mundo ordinario. Lo que acontece en nuestra situacion es la oclusiébn de nuestra
experiencia de Dios y nomecesariamentetcomo a veces se pretendda oclusion de

'LRV R VX 3PXHUWH"’ 84XH HO VRO VH HFOLSVH 3DGYLH
HQWUH pO \ QXHVWURVY RMRV QR DDJR TXH VXFHGH GHQ

Un eclipse de Sol es un fendmeno natapa¢ se genera y revierte por la accion de

fuerzas que responden a una legalidad mejor, a una necesidadjue el hombre ha

aprendido a conocer y explicar por medio de la ciencia. Es posible calcular con
precision cuando el eclipse tiene lugar, cuandoirécia y cuando efectivamente

culmina. En contraste, el eclipse de Dios es un fenémeno humano que cobra sentido no

en el mundo de la causalidad sino en el diébkrtad: un fendmeno que involucra al

hombre en el pensamiento y en el corazon. Resulta glae el cuerpo que hemos

puesto entre Dios y nosotros es el hombre mismo, concebido como ser omnipotente e
ilimitado; hemos colocado entre El y nosotros una cierta manera de concebirnos a
nosotros Mismos y a nuestros deseos e intereses, el conjuntodd &V SFHUWHUDV "™ 1
proclaman la autotransparencia y objetividad de nuestras facultades cognoscitivas y
nuestra capacidad de control instrumental sobre el mundo natural y social. Desde la

Optica de la experiencia religiosa, hemos usurpado el lugar de Wig&ndonos a

nosotros mismos como sefiores del universo y electores imparciales de principios de
eficacia o justicia, o0 inclusox desde sectores conservadores, tradicionalmente
SUHOLJLRRMR/3VXSUHPRY LQWPUSUHWHV”® @mitieBdDQ GH 'LF

8 Buber, MartinEclipse de DiosSalamanca, Sigueme 2003 p. 55.
° Buber advierte sobre la tentacion objetivistdupdamentalista poco religiosa poco religiosan
realidad -de algunas ortodoxias igiosas, que pretenden para si mismas el monopolia derdad.



a Dios en una especie de mascara de nuestro propio arbitrio y anhelo de control social.
Es nuestra autosuficiencia tedrica y practica la que ha configurado las condiciones de
este complejo eclipse espiritual. No obstante, este es un fenonvensibie, pues se

rige bajo principios diferentes a los de la causalidad fisica. Apela a nuestra voluntad y a
nuestra responsabilidad como agentes éticos, a nuestro anhelo y esfuerzo por recuperar
el encuentro con el Tu. Se trata de un proceso historioctngente que, habiendo

tenido un inicio, podria tener un final, rehabilitando asi la posibilidad de una genuina
experiencia religiosa.

2.- Examinando el concepto de libertad desvinculada. La figura del elector racional
y la razon instrumental. La cosifiacion del otro y el eclipse del hombre.

El eclipse de Diosty el ensanchamiento del yoes méas una actitud vital que el
resultado del trabajo de una escuela epistemoldgica; no obstante, esa peculiar actitud
ante la realidadtal menos en una de sus sienes historicas, la méas estricta y reciente,

en la cosmovisién cultural modeffla estd especialmente comprometida con una
manera de concebir la racionalidad y, desde ella, con un modo instrumental de
comprender las relaciones con el mundo y en gereyaduntos humanos. El valor de

la libertad subjetiva, tal y como la entiende la ética del individualismo contemporaneo,
depende en buena medida de un cambiGei&altrespecto del lugar conceptual desde

el cual el individuo elabora su comprensién deealidad y disefia sus proyectos de
vida, enfoque que hace posible la abstraccion de los vinculos intersubjetivos. El
PRGHUQR 3VHQWLGR FRP~Q° HQ OD pWddghdivovde I XWUH G
ciencia: nos remite a la idea de la libertad del individacional como fuente de la
constitucién del mundo humano, resultado de la proyeccion de los criterios de la
objetividad hacia la totalidad de la cultura. Permitanme ocuparme breve vy
esquematicamente de este fenémeno.

La idea moderna de la subjetividagsglinculada tiene su origen en la teoria galileana de

la ciencia. En su€onsideraciones y demostraciones matematicas sobre dos nuevas
ciencias Galileo sefiala que la Unica manera de lograr un conocimiento universal y
necesario acerca del universo fisicewylegalidad subyacente consiste en distinguir en
nuestra captacion de los objetos aquellas cualidades que son inseparables de nuestro
contacto sensitivo con los mismasODV 3FXDOLGDGHV VHFXQGDULDV’
texturas, etc. £ respecto de las ¢









puede exigir medidas socialeseconémicas que impliquen formas sutiles o explicitas

gue excluyan a un sector de la sociedad de la esfera economica o de los espacios
politicos de decisién concertdfla (Q OD OODPDGD 3PRUDO FRUULHQWH C
la textura de las relacionesrhanas responde cada vez mas a la dinamica de los lazos
contractuales y a los criterios del individualismo posesivo.

En efecto, la vida privada constituye los escenarios en donde los individuos se entregan
a lo que consideran sus genuinos espacios dalibg autorrealizacion: el trabajo y el

ocio, y tambiérel ambito delas relacionesntimas La presencia del individualismo

como ideologia medular en la sociedad contemporanea constituye un fenémeno social
que ha sido estudiado en detalle en numerosmmrés’. En las sociedades
individualistas el yo es el Unico patron valorativo, el inico posible juez: el obvio peligro
de esta perspectiva es la autoindulgencia, la posibilidad de que los valores pierdan toda
carga normativa go ipsQ toda direccion origgadora de la voluntad. Para una vision de

la moral como ésta la tendencia a asumir una actitud acomodaticia 0 puramente
HVWUDWpPJLFD IUHQWH D OD SURSLD 3S\WDEOD GH YDORUHYV
testimonio de uno de los entrevistadodHaitos del corazon que decia comprender la

vida como un juego de billaren donde es preciso adaptarse a todas las situaciones



disfrutar de la compafiia de aquellos que comparten un mismo estilo dé. Vidatjue



humano; se actisobreél, noconél. Se le niega toda posibilidad de responder, de hacer
valer sus exigencias de respeto y de reconocimiento a través del lenguaje y la accion. Se
le transforma en udatil, en un medio. Al mismo tiempo, se eliminan todessricursos

gue permiten el compromiso solidario o la responsabilidad ética o politica hacia el otro
cosificado. Solo es posible sentirse llamado a acoger, cuidar del otro o colaborar con la
transformacion de su condicidon cuando es posible verse a si misglpy ver al otro

en uno mismo. Lgroyeccion empaticas el proceso por el cuata través de la
deliberacién y la imaginaciogpuedo ponerme en la situacién del otro, procurar sentir

lo que él siente desde su circunstancias. Descubro en el otratedri modos de
afeccion, sensibilidad y razonamiento que reconozco también en mi, como rasgos
constitutivos de aquello que soy, de la condicibn humana que compartimos. En este acto
de reconocimiento puedoadecer con €lsentirme interpelado por su siti@ty ser
llamado a actuar en su favor. Pero el comportamiento meramente instrumental cancela
la posibilidad misma de esta experiencia. El otro no es ugdlguien como yotes
solamenteeso. Al despojar al otro de su humanidad, se debilitan las comeéisidel
compromiso con la reparacion del dafio, y el mismo llamado a la justicia se oscurece. El
individuo regresa entonces a su esfera privada, a su mundo cotidiano.

3.- La recuperacion de lo interhumano. La libertad encarnada y la ética dialogica.

La ciitica del imperio de la racionalidad instrumental ha seguido diversos caminos.
Algunos se remiten a la conciencia critica de la llustragigm no voy a poner en duda

su legitimidad ni la poderosa influencia que ejerce con justicia en la filosofia gractic
contemporan€a -; otros invocan la recuperaciéon de las fuentes griegas, judeo
cristianas o romanticas del cuestionamiento al programa llustrado de una racionalidad
desvinculada y calculadora. Dichas fuentes confluyen en una especie de fenomenologia
de la ética, centrada en la vindicacion diélogo encarnadaccomo horizonte critico

desde el cual puede recuperarse lo interhumano (y la apertura hacia la infinitud).
Seguiré esta segunda pista de reflexién, recordando en todo momento la impronta
ignaciana ybuberiana que guia mi investigacion, y trayendo a la discusion una cierta
OHFWXUBPHWRYW.FD" GH +HJHO SXHV pVWD LQFRUSRUD
cuestionan severamente el ideal moderno de la libertad desvinculada y destacan la
figura del reconoimiento como un proceso esencial a la configuracion de la identidad
personal.

El punto de partida de esta perspectiva es la defensa del punto de vagardeén

contraste con el enfoque del espectador privilegiado. Comprender, juzgar, percibir, son
actividadesque explicitan nuestras relaciones en y con el mundo ordinario. Nuestra
disposicion somatica frente al entorno, nuestra inscripcion en un mundo social y cultural

+ HOHPHQWRY TXH OD PHQWDOLGDG WHFQRFLHQWILtILFL
secund U L B ®¥onstituyen dimensiones ineludibles en nuestra comprension de la

realidad y en nuestra orientacién ética en ella. Nuestra condicion de ser usuarios de un
lenguaje y de ser miembros de comunidades de memoria destaca la imposibilidad
ontolégica dela racionalidad desvinculada. La historicidad y la inscripcion cultural son
elementos relevantes aun para la configuracién de la actitud t&étioa horizontes

3 Me refiero, por ejemplo, a las corrientes neokantianas y a las éticas del discurso desarrolladas en la
segunda generacién de la Escuela de Frankfurt.

* La actitud teéricatfiloséfica o cientifica *constituye undorma de vidaarraigada en el mundo,
marcada por la contemplacion desinteresada y la bisqueda de la @frdaldisserl, Edmund.a crisis
de las ciencias europeas y la fenomenologia trascend@ataklona, Critica, 1991.
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son de naturaleza intersubjetiva, son complejas construcciones sociales que van
tomando formaen el tiempo. En tanto agentes, estaransarnadosen horizontes

somaticos y comunicativos que condicionraQ HO VHQWLGR GH 3$RQHU HQ
tnuestros modos de actuar y de pensar. La presencia de estos trasfondos significativos

pone de relieve uestra insoslayable finitud. Esta nueva conciencia recupera desde el
pensamiento la posibilidad de la apertura a lo religioso y sus formas, dadeceque

palabras del anteriormente citado PuinramHO RMR GH 'LRV HV HO ~QLFR O
cual nonos damé FXHQWD GH OD HfLVWHQFLD GH 'LRV’

La actividad reflexiva de los agentetanto en su dimension tedrica como en la practica
texplicita progresiva y parcialmente el horizonte hermenéutico en el que se hayan
situados, sacando a la luz aspectos impasadé aquel trasfondo. En tanto constituye
nuestro mundo circundante significativo, no podemos convertir el horizonte en un
S REMHWR~ (VWD FRQGLFLYQ GH HQUDt]DPLHQWR SRQH H
como un sujeto epistemoldgisin trabas. La imagen de la libertad del sujeto como
resultado de la desarticulacion de todo vinculo o compromiso particular que constituya
un impedimento para el conocimiento y la voluntad requiere, para ser efectiva y
verdadera, rechazar la idea misma de la inscripeionn horizonte de interpretacion.

En el plano préctico, la libertad del yo requiere laimterferencia de los otros en el
disefio del propio estilo de vida.

3.1- Lalibertad en cuestion

La libertad es quiza el supremo bien de la cultura modernaaenmgedida, este valor
configura el perfil de las instituciones y los escenarios sociales de nuestra época (el
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experiencias, sus prguicios y sus afectos y creencias; en esa salida hacia el4@ro

OD TXH SURSLDPHQWH \ GH PDQHUDH)SHRAHQIDVXXAKHBGRI
SHUVRQDO" VX YLGD HQWHUD DQWH HO RWUR \ FRQ H
VLPSOHPHQWH FDGD X @sRsusdsferR Bdpsonal,lxon &V at@; 1B que tiene

lugar aqui es el ingreso a un mundo comun, a un horizonte significativo quests

en definitiva al mundo concreto, puesto que éste nos precede y nos constituye como
agentes finitos y relacionales; dnyédesde €l adquirimos un lenguaje y nuestra forma

de vida. Esta situacion derturg de auténtica entrada y entrega reciproca hacia un

horizonte compartido, supone el abandono de cualquier posicion de proteccion frente a

la accién de lo Otro.

Es eneste movimiento de encuentro que el yo se hace explicitapenstena- un Yo+

paraun TUO ¥, por tanto, un sefibre. La personalidad requiere este juego de
reciprocidad, de mutua apertura y de interaccion comunicativa. En efecto, el yo de la
relacion Yo zEllo es mas un sujeto de contemplacion y de configuracién y uso de
objetos que un agente de interaccion. El yo se constituye en la relacion interpersonal, en
la que cada uno de los interlocutores se ve afectado por el otro, asi como por el
horizonte desentido que los circunda. Es en este contexto en donde la vida se plenifica,
se hace significativamente humana. Buber es categérico en sefialar en ese sentido que
SWRGD YLGD YHUGDGH HIDdiatbyo esQdF Xamirav deRla efectiva
espiritualizaciorde lo humano, el paso del yo al nosotros.

Este movimiento supone la caida de toda méascara, de toda impostura extrafia. La careta
de ello sobre el rostro deru. La careta del espectador privilegiado sobre el rostro del
agente encarnado. La mascara delinfmito y autosuficiente sobre el rostro de la
criatura finita, sensible a los avatares deylzhéy al contacto con los otros. En la
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